EMPIRICKY VYZKUM

Nacionalizmus, nibozZenstvo a multikulturalizmus
v juhovychodnom Pol'sku

JURAJ BUZALKA*
Fakulta socidlnych a ekonomickych vied Univerzity Komenského, Bratislava

Nationalism, Religion, and Multiculturalism
in Southeast Poland

Abstract: In the early 1990s, the Polish city of Przemy$l became known for the
tensions existing between Roman Catholic Poles and Greek Catholic Ukrain-
ians. These tensions derived from the indivisible links between nationalism,
religion, and politics in southeast Poland. This article analyses how they are
tied up in political rituals. The first two rites analysed commemorate the suf-
ferings during the war, and by politicising collective memory they strength-
en the sense of mutual antagonism between religious-national groups. The
author’s key argument is that given the important role religious identifica-
tion plays in the individual’s relationship to the nation, religion is becoming
a crucial factor in any form of political change. The author also presents an
example of reconciliation and how it is applied to collective memory on the
basis of a multinational tradition in a third political ritual. In this case two
religious-national groups share a ‘multicultural” heritage, derived from their
understanding of sharing a common tradition, from the majority’s acceptance
of the minority, and from the religious experience of reconciliation. Political
change in either direction, that is, whether amidst the mobilisation of dif-
ferences or the promotion of tolerant co-existence, proceeds through rituals,
symbolic gestures, and narratives, in which religion and religious experts oc-
cupy a dominant or at least secondary role, and this has an effect on how
tolerant a society emerges in the region.
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Mesto Przemysl sa stalo zac¢iatkom devétdesiatych rokov zname v Polsku i za
hranicami nacionalistickymi tenziami medzi rimskokatolickymi Poliakmi a gréc-
kokatolickymi Ukrajincami. NdboZenstvo, nacionalizmus a politika st v juho-
vychodnom Polsku tazko oddelitelné, preto sa Stidia pokasa analyzovat ich
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spojenie v politickom rituéle.! Prvé dva ritualy pripominaja vojnové utrpenie
a prostrednictvom politizacie kolektivnej pamite posiltiuja vzajomny antago-
nizmus néboZensko-narodnych skupin.? Ciefom tvahy je teda rozvijat diskusiu
o vztahu nacionalizmu a ndboZenstva v miestach, kde sa etnické ¢istky opierali
o nabozenstvo ako hlavny diferencujiici kolektivny znak, a tym zdsadne ovplyv-
nili etablovanie modernych narodov [van der Veer 1994; Goody 2002]. Hlavny
argument znie, Ze vzhfadom na vyznamnu rolu ndboZenskej identifikacie, na-
boZenstvo zostdva kltacové pre akiikolvek politickli zmenu. Priklad zmierenia
a jeho pouzivania kolektivnej pamaite, opretej o multinarodné tradicie, je predsta-
veny v rozbore tretieho ritudlu. V tomto pripade dve religiézno-ndrodné skupiny
zdielaja ,,multikultdrne” dedicstvo, evokované interpretdciou spolo¢nej tradicie,
akceptovanim mensiny vaésinou a — prinajmensom u niektorych ti¢astnikov — na-
boZenskej skiisenosti zmierenia a spolupatri¢nosti. Ttito skiisenost mozno zvlast
efektivne dosiahnut prostrednictvom ndboZenského praktikovania, ktoré je ria-
dené naboZzenskymi Specialistami a vysvetlované ndboZenskymi nardciami. Bertic
do Gvahy vSadepritomnu symbolickti dimenziu politiky [Kertzer 1988] argumen-
tujem, Ze politickd zmena v oboch smeroch — pri mobilizacii odlidnosti ako aj
presadzovani tolerantnej koexistencie — prebieha prostrednictvom ritudlov, sym-
bolickych aktov a nardcii, v ktorych dominuje alebo sekunduje naboZenstvo
a jeho 3pecialisti. Hlavna vyskumnad otdzka vo vztahu k tolerancii stoji: ak hlavne
institucionalizované naboZenstvo zmiertiuje nacionalistické napatia, aka formu
tolerantnej spolo¢nosti vlastne spoluvytvara?

Ritual, ktory mam na mysli, md v duchu Durkheimovskej tradicie socidlne-
integrativnu rolu. MoZe byt charakterizovany ako ,,symbolickd aktivita s pravid-
lami, ktord prifahuje pozornost ti¢astnikov na zdlezitosti, ktoré sa myslienkovo
a pocitmi vnimané ako zvlast vyznamné” [Lukes 1975: 291]. Podla Kertzera ma
politicky ritudl Styri ciele: organizaénu integrdciu, legitimizdciu, konstruovanie
solidarity a sprostredkovdvanie politickych ndzorov [Kertzer 1991: 87]. Ako tieZ
zdoraziuje, ritudl usmerfiuje emdcie i uvaZovanie, organizuje socidlne skupiny
a — prostrednictvom konstruovania pocitu kontinuity — spdja minulost so stcas-
nostou a projektuje budticnost [Kertzer 1988: 9-10]. DoleZité je pripomenut, Ze
ritualy menia formy, vyznam i vplyv a ludia nie st prostymi nasledovatel'mi ritu-
alov a symbolickych aktov, ale st tieZ ich tvorcami. Tieto vlastnosti robia z ritudlu
silny néstroj politickej akcie [ibid.: 12]. Hoci ritudly evokujt tradiciu a kontinuitu,
¢asto vedu k zmendm: miesto ritudlu je teda , miestom tvorenia novej histérie”
[Kelly, Kaplan 1990: 141], na ktorom mozZno $tudovat politicki zmenu.

U Stidia stavia na empirickych zisteniach, zozbieranych pocas dlhodobého staciondrneho
vyskumu v meste Przemyé] a jeho okoli od jala 2003 do jila 2004. Vyskum sa uskutoénil
vdaka podpore Max Planck Institute for Social Anthropology v Halle/Saale, Nemecko
a bol ¢astou timového projektu ,Religion and Civil Society”, vedeného prof. Chrisom
Hannom. Okrem neho autor dakuje za pripomienky k predchddzajiicej verzii tejto stidie
Yasarovi Abu Ghoshovi a anonymnému oponentovi Sociologického ¢asopisu.

2 Pre detailnejsi pohlad na ndboZensky nacionalizmus v Przemysli 90. rokov pozri [Hann
1998].
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Narod a naboZenstvo

Ako pripomina motto Polonia simper fidelis, rimsky katolicizmus a polsky narod
boli vZdy prepojené [Davies 2005]. V Polsku historicky poloZenom medzi pro-
testantskym Nemeckom a ortodoxnym Ruskom sa tato prepojenost vyrazne
prejavila v dosledku ndboZenskych vojen 17. storo¢ia. Odvtedy Polsko zacalo byt
vnimané ako ,Antemurales krestanstva-katolicizmu vo vojne proti Muslimom,
schizmatizmu a herézii” [Litak 1994: 28]. V dosledku post-reformacnej politiky
zhruba v tom istom ¢ase pravoslavni biskupi polsko-litovského Statu prijali Brest-
skt Gniu (1596), ¢im akceptovali papeZa ako hlavu cirkvi a zaroven udrZali prak-
tizovanie vychodného ritu. Unia bola v pravoslavnej eparchii v Przemysli prijat4
aZ v roku 1692 a — podobne ako aj v Uhorsku, kde bola dohodnuta v Uzhorode
roku 1646 — Pravosldvna cirkev dostala ndzov Unicka a neskor Gréckokatolicka
alebo Katolicka cirkev byzantského obradu [Fenczak 1994]. V roku 1772 sa dnes-
né juhovychodné Polsko stalo rakiiskou provinciou Hali¢. V porovnani s ruskym
a pruskym zdborom Polska si katolicke cirkvi pod vlddou Viedne uZivali vyraznii
nez4vislost [pozri napriklad Hann, Magocsi 2005]. Aj to spdsobilo, Ze formovanie
modernych narodov - tak pol'ského ako aj ukrajinského —-sa zacali prave v raks-
kom mocnérstve. Ako vo vddsine vychodnej Eurépy, na tejto ,,vnatornej hranici
krestanstva” [Hann 1988] prebiehalo formovanie narodov v agrarnych podmien-
kach a ndrody sa ,prebtdzali” pod silnou kontrolou ndboZenskych Specialistov.
Habsburgovci vyvaZovali silna poziciu rimskokatolickej cirkvi, nositel'ke polskej
narodnej myslienky, podporou gréckokatolickej cirkvi, ktord sa stala koliskou
ukrajinského obrodenia.

Po roku 1918 nezévisly polsky stat uskutoctioval politiku, ktora Roger Bru-
baker {1996] nazval ,$tatny nacionalizmus po ziskani nezdvislosti” (post-indepen-
dence nationalism). V nej bol rimsky katolicizmus ¢asto prostriedkom polonizacie,
najmd v oblastiach na juhovychode krajiny, kde dominovalo krestanstvo vychod-
ného obradu. Hoci vojna medzi novym polskym Statom a Ukrajinskou Cudovou
Republikou v rokoch 1918-1919 nemala také , etnické” konzekvencie ako polsko-
ukrajinské etnické ¢istky pocas druhej svetovej vojny, ndrodne-naboZenské tabory,
v ktorych gréckokatolicki kiazi a ucitelia hrali prim v ukrainizovani sedliackych
mds a obdobne rimsko-katolicki knazi pésobili ¢asto ako polonizatori, uZ boli
jasne definované. Pocas druhej svetovej vojny zmizli v koncentracnych taboroch
Zidia, od stredoveku tretia najpocetnej$ia ndbozenska skupina regionu, a akt1v1ty
paramilitarnej Ukrajinskej povstaleckej armady (UPA) proti polskym ako aj akcie
polskych jednotiek proti ukrajinskym civilistom vyustili do takzvanej repatridcie
obyvatelstva.? Podla praxe beznej v povojnovej vychodnej Eurépe a na zdklade
medzindrodnej dohody medzi Polskom a Sovietskym Zvéazom z roku 1944 boli

Ukrajinci z Polska a Poliaci zo Sovietskej Ukrajiny , repatriovani” do ,svojich”

? Ukrajinské povstalecka armada (Ukrainska povstanska armiia — UPA) bola vojenska forma-
cia, ktord bojovala v rokoch 1942 az 1949 najméi na zdpadnej Ukrajine a v juhovychodnom
Polsku. Pocas prvych dvoch rokov nemeckej okupécie bola UPA podporovand nemeckym
velenfm, neskor véak bojovala tak proti nemeckej ako aj sovietskej a polskej moci.
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narodnych $tatov. Okolo stopatdesiat tisic Ukrajincov viak zostalo v dedindach,
ktoré sa po roku 1945 stali juhovychodnym Polskom. Pocas ,, Akcie Visla” (Akcja
Wista) v m4ji 1947 boli deportovani na sever a zapad Polskej Ludovej Republiky,
teda do oblasti, ktoré Polsko ziskalo na konferencidch v Jalte a Postupimi od Ne-
mecka (Ziemie Odzyskane) ako kompenzdciu za straty na vychode [Misito 1993].
Nové polsko-sovietska hranica bola uréend na jednej z verzii tzv. Curzonovej
linie, poloZenej asi desat kilometrov vychodne od Przemysla.* Gréckokatolicka
cirkev bola vnimand ako basta ukrajinského nacionalizmu, a preto, hoci nebola
zakazana, de facto prestala existovat, najma z dévodu nésilnej repatridcie kléru
i veriacich [Stepieri 1994]. Pocas socialistickych rokov fungovala medzi rozprase-
nymi veriacimi po celom Polsku ako viac ¢i menej tolerovana organizacia rimsko-
katolickej cirkvi. Takato forma koexistencie bola mozZzna najma vdaka vynimo¢ne
silnému postaveniu Rimskokatolickej cirkvi v Pol'sku. Dve tisicky uvedomelych
Ukrajincov, ktori dnes Zijii v sedemdesiattisicovom Przemysli, st navratilci a po-
tomkovia poslednej viny repatridcii z roku 1947. Zacali sa vracat do rodného regi-
6nu hned ako to bolo moZné, teda od konca 50. rokov. Przemys! videli ako kolisku
svojej nadrodnej komunity a starobylé sidlo svojich biskupov. V désledku znovu-
objavenia sa Gréckokatolickej cirkvi vo verejnom Zivote na zac¢iatku 90. rokov sa
mesto v jednom z dlhodobo najreligiéznejsich ¢asti krajiny stalo zndme pre neto-
lerantny nacionalizmus, ktory Chris Hann [1997] nazval ,necivilnad spolo¢nost”
(uncivil society). Tenzie sa koncentrovali najmé okolo vlastnictva svityne zndmej
medzi rimskokatolikmi ako Kostol Karmelitanov, ktory bol od konca 18. storo¢ia
az do roku 1946 gréckokatolickou katedralou. Rozbor nasledujicich dvoch ritu-
alov nasvieti pdvod tychto nabozensko-nacionalnych konfliktov.

Spominanie na obete masakry

Spomienka pri prileZitosti Sestdesiateho vyrocia masakry vykonanej ukrajinskymi
partizdnmi na polskych civilistoch v dedine Rumno v I'vovskom okrese (dne$na
Ukrajina) sa konala 4. juna 2004. Hoci sa odohrdvala pod patrondtom svetskych
autorit, celd akcia bola organizovana rimskokatolickym klérom. Za ucasti okolo
70-80 vidcsinou starsich Iudi, kflazov a novindrov, vratane pracovnikov nacionalis-
ticky-xenofébneho Radia Mdria (Radio Maryja) sa akcia zacala ,,vedeckym” podu-
jatim v rozsiahlom komplexe farnosti patrov Salezidnov. Diskusiu viedol péter
Tadeus, narodeny na tzv. Juhovychodnom pohranici, skratene na Kresoch, ktory
od konca vojny Zije vo Vroclavi v juhozdpadnom Polsku.® S nim prisla aj skupina
asi tridsiatich pttnikov z toho istého mesta. Pater Tadeu$ privital $éfa ZdruZenia

* Demarka¢na ¢iara medzi Polskom a Sovietskym Zvdzom, pomenovand po britskom mi-
nistrovi zahrani¢nych veci Lordovi Curzonovi, bola navrhnutd pocas rusko-polskej vojny
v rokoch 1919-1920, av8ak jeden z jej variantov sa stal s mensimi obmenami polsko-soviet-
skou hranicou aZ po druhej svetovej vojne.

3 Kresy potudniowo-wschodnie je vychodna ¢ast medzivojnového Polska, ktord momentalne
tvorf velku cast zapadnej Ukrajiny.
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na pamiatku zloCinov ukrajinskych nacionalistov na polskom ndrode, ktory vysvetlil, Ze
hlavny zmysel existencie zdruZenia je v ,zbierani a propagovani pravdy”. Zdo6raz-
nil, Ze obete, na ktorych pamiatku sa akcia kona: ,, ... st nadimi bratmi a sestrami,
ktori leZia v réznych jarkoch, jamach alebo roztrisené po kraji potom, ¢o zhoreli
v svojich domoch ... St to martyri, pretoZe boli krestania a Poliaci ... Ako tieZ
pripomenul, zdruZenie iniciovalo viac ako 40 spomienkovych sldvnosti len v roku
2003, pocas ktorych bolo vybudovanych Strndst pamétnikov a indtalovanych osem-
nést spomienkovych tabtl po celom Polsku. Po dvoch prednaskach sumarizuju-
cich pocty zabitych a spdsob ich usmrtenia a diskusii, v ktorej vystapili va¢ginou
rozhoréeni pamitnici, sa i¢astnici presunuli do blizkeho kostola Svétej Trojice, kde
sa za¢inala Svidtd Omsa. Pred stovkami veriacich, z ktorych mnohi boli mladi skau-
ti v uniformach a uniformovani bojovnici Armie Krajowej, pol'skej domobrany z ¢ias
druhej svetovej vojny, pater Tadeu$ pripomenul tragédiu $tyridsiatich Poliakov,
ktora sa stala v noci z 2. na 3. jina 1944 v dedine Rumno.® Uz v roku 1994 vzty-
¢il pater Tadeus a jeho ptnici v tejto dedine kriz, na ktory dali napisat , Miloval
Vés az do konca”. Do jeho zdkladov vloZili menoslov obeti. Na konci dokumen-
tu napisali: , vzty¢ujeme tento kriz, aby pripominal neprestajné modlitby za nase
povraZzdené sestry a nasich povrazdenych bratov, Poliakov z Rumna. Prejavujtic
hlboké zvizky s rodiskom a otcovizfiou a v tcte k najvac¢sim krestanskym a patri-
otickym hodnotdm, vzty¢ujeme tento kriz ako symbol vdaky Bohu a matke Spa-
sitefa, Mdrii, ochrankyni veriacich, za zdchranu nasich Zivotov v tazkych ¢asoch
okupdcie a za v8etku milost, ktort sme dostali pocas pobytu na zapade.”” Pater
Tadeus pokracoval: ,,Chceme si pripominat martyrium Poliakov v Rumne a celych
Kresoch ... Nasa pamat je zapisana v tomto vreci, ktoré obsahuje zem z polského
cintorina v Rumne — zem nasiaknutt krvou umudenych...” Potom privital kolegov
knazov, rddové sestry, primatora mesta a $éfa regionélnej samospravy, poslanca
parlamentu a ostatnych predstavitelov oficidlnej politickej moci v regiéne, ako aj
¢lenov velkého mnoZstva zdruzeni, ktoré sa staraji o pripominanie vojnovych
obeti, putnikov-patriotov, Iudi z Kresov, $kolopovinné deti i novindrov. Nasledova-
la modlitba za Svdtého Otca i arcibiskupa Przemyséla, za Iudi zabitych na Kresoch
a vo vojnach, za slobodu a nezavislost otcovizne, za mftvych rodifov a pribuz-
nych, za milost pre tych, ktori zabili nevinnych i za chorych a osamelych. Jeden
zo starSich pritomnych kitazov a pomocny biskup predniesol kdzen. Prihovaral
sa v nej za otvorenost sfdc a Gprimnost in§pirovanii JeZisom, jeho odptstanim,
laskou a dobrotou. V tomto bode sa kadzei obrétila na cely polsky ndrod:

~Moji drahi! Pracujme pre dobro nasej otéiny. Ot¢ina je velmi bohata. Je to zem,
jazyk, bielo-Cervend zastava. Je to hudba, malby, viera otcov, ndrodnd hymna a voj-
nové cintoriny na vychode i zdpade ... VdZme si naSu ot¢inu, brdiime jej hodnoty,

¢ Armia Krajowa bola polska domobrana, ktord operovala na teritéridach medzivojnového
Polska pod nemeckou okupéciou a bojovala tiez proti UPA. Budi podobné negativne spo-
mienky medzi Ukrajincami v stivislosti s etnickymi ¢istkami ako UPA medzi Poliakmi.

7 Zemie Zachodnic je byvala ¢ast Nemecka, pripojend k Polsku po druhej svetovej vojne,
kde nasli novy domov mnohi Poliaci z Kresov.
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pracujme pre fiu, modlime sa za fiu a poloZme za fu aj Zivot! Ot¢ina je v3etko, ¢o
zahinia Polsko. Ako hovori Svaty Otec, vietko toto tvori nagu ndrodna identitu, nadu
odli$nost, hovorf o nasej hrdosti naprie¢ generdciami. Ot¢ina nie je to isté ako Stat.
Boli sme v nevolnictve, ked neexistoval 3tat, ale existovala ot¢ina. Politicky systém,
strany a 8taty sa menia, ale ot¢ina zostdva vzdy t4 ist4 ... ”

Po kazni pokracovali modlitby za v3etkych biskupov, nenarodené deti a Kre-
sy. Nasledoval pozdrav arménskeho kiiaza z Krakova, ktory porovnal martyrium
polského a arménskeho ndroda. Na konci omse knazi posvitili platené vrecko
s pddou z Rumna. Medzitym péter Tadeus organizoval slavnost pred kostolom.
Dychovka hrala smuto¢né a vojenské piesne, po ktorych nasledovala beletrizova-
na dramatizdcia udalosti v Rumne. ,Bola to martyrska smrt, ktort podstupili tito
fudia”, hovoril dalsi re¢nik a pocas ukladania vreca s p6dou do muru kostolnej
zdhrady pripomenul: ,toto je svédtd zem spod kriZa, na ktory nikdy nesmieme
zabudnuat.” Zaroven jeden z priamych svedkov masakry, sam knaz, pravnucka
dalsieho obyvatela, ktory ju prezil, a Poliak z dalekej Volyne na dnesnej Ukrajine,
kde sa etnické ¢istky za druhej svetovej vojny zacali, odkryli pamétnii tabulu s me-
nami obeti — Poliakov. Nasledovali modlitby za martyrsku smrt a deti predniesli
bédsne o nevinnych rodindch, domove na vidieku, pode-Zivitelke a o jedinej mat-
ke, prekrdsnom Polsku, a harmonickom Zivote na brechoch Visly, ,, pod modrym
nebom a bielym orlom na bielo-¢ervenej zastave.”® Nasledoval prihovor poslanca
parlamentu, ktory kritizoval ignoranciu vtedajsej lavicovej vlady k potrebam voj-
novych veterdnov a za neochotu hladat ,pravdu”. Dal&im re¢nikom bol primator
mesta, zndmy ako devétny rimsky katolik a podobne ako jeho predrec¢nik, ¢len
vtedy opozi¢nej krestansko-konzervativnej strany Prawo i Sprawiedliwosc:

»Mali by sme poznat pravdu a odovzdat ju dalsim generdcidm. Aby sa neopakovali
krvavé udalosti, vojnové utrpenie a nacionalizmy, je potrebné zmierenie medzi na-
rodmi. Je tazké odpustat, aviak drziac sa Krista a prostrednictvom modlitieb sme
schopni ... dosiahnut dar zmierenia!”

Dalsi re¢nik pripomenul rolu cirkvi pri strdZeni pamdte a nasledovali mod-
litby, spev, osadenie vencov a poloZenie kvetov. Pred zapadom slnka sa cely rituél
skon¢il.

Pochod do Pikulic

Druhy deri Svatodusnych sviatkov je podla vychodokrestanskej tradicie zasvéte-
ny vSetkym svatym. Je to tiez Den vsetkych svitych ukrajinského naroda a Ukra-
jinci navstevuju hroby narodnych hrdinov. Zvy¢ajne st organizované spomienko-

# Biely orol a ¢erveno-biela zdstava st polské statne symboly.
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vé slavnosti. V roku 2004 sa takato akcia — spomienkovy pochod - konala v nede-
Iu 6. juna. V Przemyéli tradicia siaha do roku 1921, ked sa zacali organizovat
smuto¢né obrady, pripominajtice smrt hrdinov, ktori zomreli za ukrajinskt neza-
vislost vo vojne s polskou armddou. Napriek dlhému preruseniu pocas druhej
svetovej vojny a pocas rokov komunizmu, spomienkovy ritudl sa objavil s velkou
vitalitou v roku 1990. Gréckokatolicky klérus hré kltacov rolu pri organizovani
a kontrole samotného ritualu. Akcia sa zac¢ina liturgiou v Gréckokatolickej kated-
rale Svatého Jana Krstitela, pokracuje procesiou cez mesto a konéi panychidou na
ukrajinskom vojenskom cintorine v blizkej dedinke Pikulice.

Pred katedralou postéavali Iudia v ukrajinskych krojoch, véade naokolo boli
7Ito-modré vence a stuhy, pripominajtice ndrodné farby Ukrajiny. Okrem miest-
nych Ukrajincov sa liturgie zicastnili aj stovky byvalych obyvatelov tdolia rieky
San, ktori boli niiteni odist na Ukrajinu po druhej svetovej vojne, a ich potomko-
via.’ Po skonceni liturgie sa ludia zaradili do procesie pred katedralou. Nasledu-
juc trizub (tr0]zubec, narodny symbol Ukrajiny), kracali vpredu Studenti Skoly
s ukra]mskym vyuéovacim jazykom Markiana Sagkevi¢a v Przemysli (pomeno-
vanej podla zndmeho ukrajinského buditela a kilaza) a niesli cirkevné a narodné
zastavy. Za nimi kracala dychovéa hudba, ktord hlasno hrala vojenské pochody.
Pocas prestavok kapely ludia spievali bojové piesne a po prazdnych letnych uli-
ciach a za asistencie policie, ktord usmerniovala dopravu, sa procesia prestuvala
von z mesta. Za hudbou kracali kiazi, nasledovani mnichmi a mniskami ako aj
starymi vojakmi byvalej UPA v uniformach. Za nimi potom 8li stovky veriacich,
mnohi niesli ZIto-modré zédstavy Ukrajiny, mihli sa aj s ¢ierno-¢ervené farby UPA.

Otec Bogdan, mlady 8éf kanceldrie gréckokatolickeho metropolitu obkole-
seny kolegami-kilazmi predniesol kdzeri na cintorine. Pod¢iarkol doleZitost slav-
nosti pre ,Przemysl a kazdého jedného Ukrajinca”. Rétoricky sa spytal na priciny
smrti mladych ludi, pochovanych v mohyle.” Jeho odpoved bola jasna: bojovnici
za slobodu cheeli ,,slobodny priestor pod slnkom pre milovant Ukrajinu!” Hned
vedla kazatela pokorne stal vojak UPA zo Sambiru v dnednej Ukrajine. Ako pri-
pomenul otec Bogdan, ked jeho stary otec opustal rodny dom, predpovedal, ze
aj ked sa nevrati domov z boja za slobodu, jeho deti ~ rodi¢ia bojovnika UPA
- si buda uzivat nadherny Zivot v nezdvislom ukrajinskom $tate. Stary otec sa
nevratil a jeho deti si slobodu neuzili, pokracoval otec Bogdan, av8ak jeho vnuk
- medzitym sdm bojovnik UPA — sa dnes tesi z nezdvislosti svojej krajiny. Po
tychto slovach z o¢f zostarnutého vojaka Vfrhf'kli slzy a otec Bogdan zacal grado-
vat prejav. ,Tato zem je vlhka od krvi a slz a my vzddme tGctu hrdinskym voja-
kom, ktori polozili najvacsiu obetu pre tato zem a pre nas.” Potom zacal recitovat
slova prisahy vojaka UPA:

* Rieka San, dnes na tizemi Polska, bola vnimana ako etnograficka hranica medzi rimsko-
katolickymi Poliakmi a gréckokatolickymi Ukrajincami. Najmi pre ukrajinskych naciona-
listov predstavuje zépadnu hranicu , Vel'kej” Ukrajiny.

" Mohyla je typické pohrebné miesto ukrajinskych ndrodnych hrdinov, ingpirovana ko-
zéckou tradiciou.
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»Ja, vojak UPA, bertic do rik zbran, v tcte a pokore prisahdm, Ze budem bojovat za
oslobodenie kazdého kuska ukrajinskej zeme a ukrajinského ndroda od tych, ktori
si privlastnili nd$ jednotny ukrajinsky nezdvisly stat. V tomto boji nebudem Iutovat
ani krv ani Zivot a budem bojovat za koneénti pordzku vrahov Ukrajiny!”

Ako otec Bogdan pokracoval, dnes uz niet vojny a komunizmus — dalsi ne-
priatel’ ukrajinskej statnosti — tieZ padol, av8ak prace je mnoho. ,Je tu slobodna,
nezdavisla Ukrajina, ktora potrebuje kazdé ukrajinské srdce.” Po tychto slovéch sa
obratil na mftvych:

»Preliali ste mnoho krvi, pokropili ste zem svojimi slzami! Vaga martyrska krv po-
tvrdzuje pred nebom i celou zemou Vasu neoddiskutovatelni prindleZitost Bohu!
Ste medzi najvacsimi, ktorf stoja pred oltdrom VSemohticeho a my skldfame hlavy
pred Vadimi mohylami! Slava Jesusu Christu!”

Odpoved z Iudu znela: ,Slava na viky!” Otec Bogdan dokon¢il pozdrav:
»Slava Ukrainy!” a tcastnici potvrdili: ,,Heroiam slava!” Panychida pokracovala
smutoc¢nou liturgiou, po ktorej dostal slovo $éf miestneho zdruZenia Ukrajincov.
Za zvukov smitocnej hudby usmertioval akt kladenia vencov na mohylu. Prvy,
tflovy veniec ukrajinského nédroda, ktory ,trpel tak mnoho”, ako pripomenul,
polozili studenti v krojoch. Potom nasledoval veniec konzula Ukrajiny v Polsku,
reprezentantov ukrajinskych samosprdy, statu a zdruZeni vysidlenych, vd¢sinou
z blizkeho I'vova. Za nimi nasledovali individudlni Ukrajinci, ktori polozili ven-
ce a kvety k mohyle hrdinov z prvej svetovej vojny. Medzi oficidlnymi hostami
boli aj predstavitelia mestskej samospravy z Przemysla, ktori poloZili na mohylu
osamoteny veniec obviazany bielo-¢ervenou (teda polskou) stuhou. Medzitym
sa viaceri Gcastnici presunuli od mohyly k omnoho kontroverznej$im hrobom
vojakov UPA za tiou. Po poloZeni vencov dostal re¢ konzul Ukrajiny, ktory zd6-
raznil, Ze v tejto ¢asti Eurdpy st cesty lemované kozackymi krizmi, ktoré viedli
k ukrajinskej nezdvislosti ... Nasi predkovia zomierali za tito zem a my musime
dnes najst silu na budovanie civilizovanej a demokratickej Ukrajiny.” Dal$i re¢-
nik pripomenul duchovny rozmer miesta posledného odpocinku hrdinov, kde
»sme sa prisli ocistit.” Nasledovali dalsie pozdravy, okrem inych aj od zdstupcov
Rady mesta Przemysl v pol3tine. Po neformélnom stretnuti s priatelmi a rodinou
v okoli mohyly sa ludia rozisli domov k neskors$iemu nedeInému obedu. Hostia
z Ukrajiny nasadli do pristavenych autobusov a pokracovali v patriotickej pati po
pamitnych miestach svojho ndroda, ktorymi je juhovychodné Polsko tak husto
posiate.
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Zmierenie narodov

Ako vidiet z predchadzajicich odstavcov, mnoho kiazov pokracuje v zvyraziio-
vani vylucnosti dvoch skupin, ktoré je zaloZzené na mobilizacii paméti na vojnové
utrpenie. V nej su hrdinovia jedného narodno-ndboZenského kolektivu vrahmi
druhého a naopak. Od zaciatku 90. rokov sa vsak objavuje viac a viac situdcii,
v ktorych ndboZenski predstavitelia oboch katolickych ritov napomdhajua k pre-
klenutiu historickych antagonizmov a prispievaja k istej forme zmierenia med-
zi Poliakmi a Ukrajincami. Aj miestne mimovlddne organizacie (NGO), ktoré sa
venuji téme zmierenia maja bud samotné nabozensky zdklad, alebo su aspon
vedené naboZensky zaloZenymi osobami. Na zvy3enie legitimity svojich akcii
tiez zvycajne vyuzivaji aspon symbolicku asistenciu kléru. Medzi takéto aktivity
patrila napriklad iniciativa regionédlnej NGO, ktora v oktébri 2004 blizko mested-
ka Bircza, kde sa odohravali posledné tazké boje medzi Polskou armddou a UPA
po druhej svetovej vojne, zorganizovala sadenie ,Mediédlneho lesa” (Las medial-
ny) polsko-ukrajinského zmierenia. Stromceky zmierenia sadili novindri z juho-
vychodného Polska a zapadnej Ukrajiny v byvalej dedine Lomna, ktora zanikla
po vyhnani Ukrajincov. Dal3im prikladom je polsko-ukrajinska Cena zmierenia
(Nagroda Pojednania), udelovand kazdoroc¢ne. Jej vznik bol iniciovany gréckoka-
tolickymi Sestrami SluZobnicami NajsvétejSej Marie Panny (Siostry Stuzebnice
Najswietszej Maryji Panny) a spravna rada, ktord o cene rozhoduje, sa stéle streta-
va v Dome socidlnej sluzby v Pratkowciach, vedeného rddovymi sestrami. Kazdy
rok ocenia jedného Poliaka a jedného Ukrajinca."

Na rozdiel od zaciatku 90. rokov, ked bol hlavou rimskokatolickej arcidie-
cézy arcibiskup Tokarczuk, zndmy antiukrajinskymi postojmi, dnes je bezné, Ze
vyro¢nych slavnosti jedného ritu sa automaticky zacastiiujui aj cirkevni hodnos-
tari druhého ritu. Takymito st napriklad rimskokatolicka sldvnost BoZieho Tela
¢i gréckokatolicke Svatenie vody.? Hoci spolo¢né sviatkovanie medzi radovymi
veriacimi oboch ritov nie je také bezné ako bolo pred druhou svetovou vojnou,
ked sa praktizovalo najmd v pocetnych zmieSanych rodindch, najma liberalna
polska inteligencia a viaceri lokdlni politici si nenechaju ujst Gc¢ast na gréckokato-
lickych sviatkoch. V niektorych dedindch, v ktorych veriaci vychodného i zdpad-
ného obradu Zijii bez preru$enia vedla seba (ako napriklad v Komanczi, blizko

"'V roku 2003 boli oceneni polsky novindr Pawet Smolenski a ukrajinsky historik Borys
Woznicki. Rok predtym sa cena ugla zndamemu polskému disidentovi a politikovi Jackovi
Kuroriovi a ukrajinskému spisovatelovi Mykotovi Riabczukovi ako aj Polsko-ukrajinskej
jednotke v Kosove.

' Svéatenie vody, zvané tiez Jorddn, je sviatok cirkvi vychodného ritu (pravoslavnych i gréc-
kokatolickych). Kon4 sa kaZzdorotne na sviatok Zjavenia 19. janudra (podla julianskeho
kalendara). Sviatok pripomina krst Krista v rieke Jorddn a po procesii od cerkvi k miestnej
rieke alebo potoku sa sviti voda. Sviatok BoZieho Tela (Corpus Christi) je sviatok Rimsko-
katolickej cirkvi, ktory pripomina skuto¢ni pritommnost JeZiSovho tela v hostii a ritual
obrazne prinaSa Boha do krestanskych komunit aj tym, Ze hostie st nesené v procesii po
uliciach. Pohyblivy sviatok sa kond v méji alebo juni, vo $tvrtok po nedeli Svitej Trojice.

39



Sociologickyj casopis/Czech Sociological Review, 2007, Vol. 43, No. 1

Sanoka), bolo spolo¢né sviatkovanie beZné aj pocas rokov socializmu. Vieobecne
sa v8ak v juhovychodnom Polsku spolo¢né svitenie sviatkov stava viac a viac
populdrnym. Medzi najviditelnejSie priklady tohto typu patria aktivity rimsko-
katolickeho farara v dedine Krasiczyn, blizko Przemysla. Specidlne miesto v nich
ma kazdorocné spoloc¢né koledovanie rimskych a gréckych katolikov.

Na rozdiel od ostatnych socialistickych krajin, Rimskokatolicka cirkev v Pol-
sku zostala relativne nezavisld na socialistickom State a tento status si udrzala
hlavne vdaka podpore radovych veriacich. Na tirovni miestnych komunit zostava-
la fara a kostol silnym centrom naboZenského i spolo¢enského Zivota [Hann 1985].
Stcasny krasiczynsky fardr Bartminski slazi v dedine uZ vyse Styridsat rokov.
Pochddza z Przemysla a od svojho prichodu do dediny, a najmé v ¢asoch Solida-
rity, neskryval svoje politické nazory. PouZzijiic dichotémiu politickych sociol6gov
deliacu polsky katolicizmus na ,,otvoreny” a ,uzavrety” [pozri Michlic 2004], sa-
¢asny farar v Krasiczyne by najmé vzhladom na aktivity smerom k Zidovskému
dedic¢stvu a ukrajinskej mensSine urcite patril k ,,otvorenej” ¢asti cirkvi. Napriklad
11. novembra 2003, pocas spolo¢nej gréckokatolickej a rimskokatolickej poboZznos-
ti, organizoval umiestnenie pamiétnej dosky, pripominajticej polsko-ukrajinsky
akt zmierenia, ktory sa konal predchadzajtice leto v ukrajinskej dedine Pawliwka
za Ucasti prezidentov oboch krajin. Na doske st uvedené slova papeza: ,Je ¢as
odtrhnit sa od bolestnej minulosti“* Ako fardr Bartmiriski Casto zdoraziiuje,
Svity Otec poziadal oba krestanské ndrody, aby si spytovali svedomie a poZiada-
li o zmierenie. Krasiczyn — vac¢sinovo rimsko-katolicka farnost — nepatril medzi
dediny, v ktorych boli po¢as druhej svetovej vojny ¢asté etnicky motivované kon-
flikty. Napriek tomu sa v8ak Akcia Visla okolia vyrazne dotkla. Gréckokatolicka
farnost sa nachddzala v blizkej dedinke Sliwnica. Cerkev bola zni¢ena este pocas
vojny a gréckokatolici potom az do roku 1947 praktizovali svoje ndboZenstvo v ka-
plnke krasiczynskeho zamku, ktory bol vo vlastnictve zndmej aristokratickej ro-
diny Sapiehovcov.” NajbliZsie cerkvi boli v dedindch Mielnéw a Chotowice. Prva
znich bola prerobend na rimskokatolicky kostol a druhd takmer zmizla z povrchu
zeme. Jej znovuzrodenie z ruin sa udialo hlavne vdaka aktivite krasiczynskeho
fardra a vyvrcholilo sldvnostou 30. maja 2004. Kostol zasvateny Svatému Duchu
(Swigtego Ducha) je vyzdobeny v ¢istom ,byzantskom” &tyle, aky by bolo vzhla-
dom na prelinanie vplyvov vychodného a zdpadného sakrdlneho umenia v tejto
¢asti Eurépy vel'mi fazké hladat pred druhou svetovou vojnou. Ako pripomina
knaz Bartminiski, kostol je tieZ zasviteny polsko-ukrajinskému zmiereniu.

Pred druhou svetovou vojnou bolo bezné, Ze v ndboZensky zmie$anych ob-
lastiach juhovychodného Polska sa Vianoce a iné vyro¢né sviatky medzi veriaci-
mi oboch obradov slévili spolo¢ne. Vzhladom na rozdiel v kalendéri (rimskoka-
tolicky gregoridnsky a gréckokatolicky julidnsky), sviatky pripadli na rovnaké

¥ Tabula obsahuje nasledujuci text: ‘Czas juz oderwac sie od bolesnej przesztosci. W 60-
lecie wydarzen wolynskich, by uczci¢ Ofiary, przestrzec przed nienawiscia, upamietnic
pojednanie. Pawliwka 11.07.2003, Krasiczyn 11.11.2003'.

¥ Cerkev je ndzov pre svityiiu krestanov vychodného ritu.
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obdobie v roku len velmi vynimo¢ne a susedia sa zvykli pozyvat navzdjom do
domaécnosti i kostolov ¢&i cerkvi. Tato prax bola bezna hlavne v obradovo zmiesa-
nych rodindch, avSak aj v rodinéach jedného ritu bolo napriklad spolo¢né spievanie
kolied a susedské navstevy vel'mi Casté. Pri spievani bolo mozné sledovat voIny
prechod z jednej koledy do druhej - z polského jazyka do cirkevno-slovanského
[Bartmiriski 1990]. Paradoxne, tato prax sa zachovala aj po Akcii Visla, ked miest-
ni Poliaci v niektorych dedinach okolo Przemysla pocas vianoc¢nej vigilie spievali
tak ,polské” ako aj ,,ukrajinské” koledy (tamtieZ). Mohlo to vyplyvat z faktu, ze
nie vietci gréckokatolici boli vysidleni — najma tf, ktorf Zili v zmieSanych rodi-
nach mohli zostat — avsak faktom je, Ze to boli aj rimski katolici, ktori pokracovali
v starej praxi. Bertc do tivahy oficidlnu konstrukciu nepriatela Polska, ktorym
bol po druhej svetovej vojne v juhovychodnej casti krajiny hlavne ukrajinsky
terorista, tato tradicia bola riskantnd v mestach ako Przemysl. Jej praktizovanie
teda prezilo hlavne v dedinskom prostredi a pripomina, Ze napriek oficialnemu
§tatnemu nacionalizmu, beZni fudia udrZiavali kazdodenné tolerantné spoluZi-
tie so susedmi inej narodnosti. V sedemdesiatych rokoch minulého storocia Re-
née Hirschon [2006] studovala gréckych utedencov z Turecka, ktori boli podobne
zasiahnuti etnickymi ¢istkami ako ludia v juhovychodnom Polsku. Podla nej aj
po mnohych desatro¢iach Zivota v Grécku si vystahovalci pamatali harmonické
spoluzitie z Turkami, zaloZzené na kaZdodennom styku, a tymto spdsobom stali
v opozicii k oficidlnej elitnej ndrodnej histérii etnickej nenavisti medzi Gréckom
a Tureckom. Této tradicia , agrarnej tolerancie” sa udrzala aj vo forme spolo¢né-
ho spievania kolied v Krasiczyne. Aktivni farnici organizovali nielen doZinkové
sldvnosti, ale boli aktivni aj v udrZovani miestnych naboZenskych tradicii. Najma
v 70. rokoch minulého storocia, ked sa aj politicka a ekonomicka situécia v Pol-
sku stabilizovala, bola tradicia spolo¢ného spievania kolied (wspdlne koledowanie)
dalej udrZovana v komornej atmosfére miestnej fary.

Tretia udalost ritudlneho charakteru, ktoru této stidia rozoberie podrob-
nejsie, sa odohrala 11. janudra 2004, kratko po Vianociach podla julidnskeho ka-
lendéra, v Kralovskej sale renesan¢ného zdmku v Krasiczyne. Po prvykrat bolo
spolo¢né koledovanie spoluorganizované miestnou pobockou nadacie Mosty na
Wschod (Mosty na vychod) z Krakova, ktord je intelektudlne spojend so zndmym
krestanskym zdruZenim ZNAK a financovand Generdlnym konzuldtom USA
v Krakove. Akcie sa zii¢astnilo niekolko stoviek katolikov oboch obradov, vacsi-
nou z Przemysla. Medzi nimi boli oby¢ajni farnici, ale aj miestni novinari, poli-
tici a intelektudli ako aj viacero kitazov. Po tivodnom privitani sa k slovu dostal
jeden z ob¢ianskych aktivistov, povolanim novinar. Ako povedal, ,Zijic na pol-
sko-ukrajinskom pohraniéi chceme vyuZit nase spolo¢né korene, identifikovat sa
s nimi a indpirovat sa spoloénym polsko-ukrajinskym dedi¢stvom.” Privital tieZ
dvojicu biskupov oboch ritov, predstavitelov samosprav regiénu - ,hospodéarov
tejto zeme” (gospodarzy tej ziemy), ako ich nazval — a zdéraziiyjtic potrebu rozsi-
rit aktivity , multikulturalizmu” dalej od urbannych centier ako Krakov uviedol
novy program riadeny jeho nadéciou, ktory dostal ndzov ,Mosty tolerancie”.
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Dalsi aktivista sa podakoval miestnemu farérovi, ktory je medzi jeho priatemi
v Krakove ,,velmi vaZend osobnost”, za moznost pridruzit sa k spievaniu kolied.
Po tomto podakovani, sprevddzanom dlh$im aplauzom, sa slova ujal farar Bart-
minski, ktory podéiarkol ,,hodnoty multikulturalizmu” juhovychodného Polska
a mesta Przemyél. Jeho slovami:

,Existuje eSte iné mesto v Polsku, ktoré je tak hlboko nasiaknuté tradiciami multi-
kulturalizmu? Tato zem je spojend s mnohymi ndrodmi a my musime zdoraziovat
tato tradiciu. Ako povedal Svity Otec, nechajme histériu historikom a budujme spo-
lo¢nt buddcnost ...”

Po tomto uvode fardr poZziadal gréckokatolickeho arcibiskupa a Metropolitu
o prednesenie viano¢ného Zelania. V fiom arcibiskup zdoraznil, Ze Kristus spéja
nebo i zem ako aj Iudi navzdjom uz dvetisic rokov:

,Kristus vZdy spdja a nikdy nedeli! VZdy ukazuje cestu jednoty a bratskej lasky. Sta-
lo sa, Ze na tomto mieste sa objavili mosty — mosty na vychod. InSpirovali sa velkou
humanistickou tradiciou, ale st tieZ zalozené na viere a odpustani, na Kristovom
udeni ...”

Arcibiskup sa potom venoval $tdtnym hraniciam a porovnal ich s hranicami
v ludskom srdci:

,Zelam nam vdetkym, aby tato hranica v nasich srdciach nikdy viac neexistovala.
Ako Kristus prindSa mier vietkym Iudom dobrej véle, aj ja Zelam nam vSetkym,
aby bola dobra véla medzi nami a mier medzi narodmi na celom svete. Kristus sa
narodil!”

V podobnom duchu rimskokatolicky biskup pripomenul, Ze Boh prejavil lasku
k hriesnemu ¢loveku prostrednictvom narodeného Krista.

»Je jedno v akej Zijeme krajine a akym jazykom hovorime, vSetci mdzeme hovorit
k Bohu ,,Ot¢e Nas” a k BoZej Matke ,Nasa Matka”. Kristus sa obetoval a priniesol
dar vnitorného pokoja ndm vsetkym.”

Biskup tieZ vyjadril volu, aby si tato blizkost Boha tcastnici potvrdili delenim
oblatok a prosfory — symbolov zdpadnej a vychodnej eucharistie. Pre biskupa
delenie symbolizovalo zdielanie sfdc — niecoho, ¢o mozno podla neho dosiah-
nut len prostrednictvom cistej krestanskej lasky. Toto zdielanie nesymbolizuje len
blizkost ¢loveka k ¢loveku, ale aj lasku Boha k ¢loveku, zddraznil biskup a pokra-
¢oval pripomenutim vyznamu pokojného domova a morélne zdravej rodiny jed-
ného muza a jednej Zeny. Podciarkol tieZ vyznam Vianoc — ¢asu, pocas ktorého
ludia objavuju tajomstva viery v Boha a vzajomné bratstvo.
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Po tychto Zelaniach spevécke zbory zacali spievat viano¢né koledy a po-
kracovali az kym sa delenie obldtkami a prosforou neskoncilo. Lludia si potriasli
ruky a niektori zacali plakat. Re¢i sa ujal miestny politik, ktory vyslovil Zelanie,
aby aktivity ako spolo¢né spievanie kolied zmenili obraz Przemysla ako narod-
nostne netolerantného mesta. Nasledovalo ¢itanie pozdravného listu primatora
Przemysla a operny spevdk s gitarou a v mexickom klobtiku vstipil na scénu.
Spieval koledy z celého sveta a pomedzi spev pripominal, Ze pritomnost JeZi8a
v fudskych srdciach prinesie mier do medziludskych vztahov. Pritomni spieva-
li tiez, tlieskali a teSili sa z predstavenia. Koledovanie pokracovalo programom
malych deti a fardr gréckokatolickej farnosti v Przemysli sa podakoval vSetkym
za ucdast a pozval ich na Svitenie vody, na ktorom gréckokatolicky arcibiskup
za ucasti rimskokatolickeho kolegu , posviti rieku, ktora sa stane Jorddnom”. Po
speve piesne ,Tichd noc” a spolo¢nom poZehnani biskupov boli ti¢astnici pozvani
do vedlajsej saly, kde sa podavali viano¢né jedla a napoje.

Zmeny ritudlu

Hoci viacero gréckokatolikov si v8imlo, Ze sldvnost bola vedena v pol3tine a aj
ich arcibiskup ich Zehnal v latinskom $tyle, takmer kazdy z nich ocerioval po-
puldrnost akcie. Viaceri rimskokatolici zdéraziiovali moZnost naucit sa viac
o gréckokatolikoch. Veriaci sa tesili z delenia oblatok a prosfory, posiliiovanych
atmosférou Vianoc, pozitivne emocie sa prejavovali aj navonok, Iudia si potriasali
rukami, biskupi sa bozkavali, niekolko ludi sa pustilo do plac¢u. Spolo¢na oslava
Vianoc im prinajmen$om prostrednictvom biskupskych prihovorov pripominala,
Ze Kristovo ucenie je univerzalne a preklenuje odlinosti zaloZené na narodnosti
¢i rite. Tato stndleZitost medzi fludmi navzdjom a medzi ludmi a Bohom bola
pre mnohych pritomnych dosiahnutelnd prostrednictvom ,otvorenych sfdc”
a toho, ¢o Svity Otec vyjadril v spojeni ,odtrhnit sa od bolestnej minulosti.”
Napriek verbalizovanej jednote dusi vSak samotna pritomnost biskupov oboch
obradov a politicky korektné pouZivanie polstiny a ukrajinciny, ako aj striedavé
vystapenie G¢inkujucich podla ndrodnosti - za ,Poliakmi” nasledovali , Ukra-
jinci” — zvyraziiovali rozdielnosti. Podla slov miestneho ti¢astnika, krasiczynsky
fardr od zadiatku , podporoval Tudi, aby sa stali sami sebou”, aby spievali ,nase
piesne (po naszemu) ako sa spievavali kedysi pred vojnou.” V oéiach tohto muza
chcel kiiaz vybudovat a posilnit miestnu tradiciu: ,Iudia zvykli chodit na far-
skii verandu a spievali fardrovi, lebo to mal rdd. On otvoril miestnu komunitu
navonok, budoval lokdlnu identitu!” Kilaz sam teda prispel k publicite tradicie,
ktora v svetle koledovania na zdmku mozno ¢itat z dvoch uhlov pohladu. Jedna
»multikulturalistickd” interpretécia je spojena s ideolégiou pouzivanou mestsky-
mi intelektudlmi, ktorej cielom je ,civilizovat” zaostalé periférie Pol'ska, pre nich
zrejme plné etnickych vasni, a druhd vychadza z pohladu na pluralitntt minulost
regionu ako si ju zapamatali a ako ju praktikuja miestni. Z perspektivy posled-
nych par rokov sa té prva interpretacia stdva prominentnejsia ako druha. Hoci sa
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akcia dostava do kontrastu s pdvodnou iniciativou, ktorej cielom bolo kultivovat
miestnu tradiciu a zapojit do nej miestnych Iudi, sdm pdn farar nie je proti tomuto
vyvoju. V poslednej dobe — skor pouZivajtic existujicu tradiciu ako budujic na
nej — sa ritudl dostal plne pod kontrolu nadrodne uvedomelej inteligencie a vyso-
kého kléru, mimovlddnej organizécie z Krakova a miestnych podnikatelov. Tuto
zmenu tieZ reflektuji miestni:

.Kedysi to bolo viac spontanne, organizované na fare a pred kostolom. Vtedy sa
(miestny kilaz, ]B) rozhodol rozsirit aktivitu, poZiadal o povolenie arcibiskupov, ti
poslali chéry ... Niekedy v polovici 90. rokov sa stalo, Ze Poliaci zadali spievat len
potlské koledy a Ukrajinci ukrajinské ... ta spontdnnost sa stratila ... Teraz st tu ,, my”
a ,oni”, predtym to bolo len ,my”. UZ niet tej miestnej kontinuity jazyka, ten mix,
lokélna chut.”

Poliak-styridsiatnik, s ktorym som hovoril, sthlasil, Ze najmé pocas otvo-
renych nacionalistickych tenzii v Przemys$li malo krasiczynske spievanie kolied
edukativnu ulohu: ,Poliaci prichadzali a videli, Ze Ukrajinci st1 im podobni a nie
st banda zabijakov, ako ich udili v skole.” Od polovice 90. rokov sa v8ak koledo-
vanie tieZ stalo akciou mestskej inteligencie. Ako muZ pripomina: ,,Zdmok chce
tocit svoj biznis, politici a ,Mosty na vychod” svoj ... prichadza menej a menej
miestnych, uz nechodia staré babky, ktoré pamatajt ako to kedysi bolo ...”

Jedna z ukrajinskych kulttrnych aktivistiek, ucitelka a vedica gréckokato-
lickeho katedrédlneho choéru, zdoraznila otvorene dolezitost ,,ukazat, Ze Ukrajinci
st vysoko kultirna mensgina.” Ako tiez pripomenula ,v3etko sa musi vrétit do
normdlu” a na tahu su teraz Ukrajinci:

,+Mali by sme pozvat viac $pi¢kovych ukrajinskych umelcov. My, Ukrajinci v Prze-
mysli mdme ¢o ukédzat Poliakom ... Bojovala som za ukrajinskd kultdru v Przemyéli,
za kulttru, ktora fakticky v Polsku neexistovala. Bolo nutné budovat ju a stile zdo-
raziiovat jej existenciu, ked bola bez mena, lebo tu nebola ukrajinské $tatnost. Bolo
to tazké, ale ta kultiira prezila v fudoch a existuje v nich dodnes ...”

Tento médny , multikulturalizmus”, kontrolovany intelektudlmi, pripomi-
na podobny mobiliza¢ny projekt, ktory je v regiéne znamy viac ako stopatdesiat
rokov - nacionalizmus. Bol tieZ vedeny tou istou socidlnou skupinou — vidieckou
a malomestskou inteligenciou, krfiazmi a ucitelmi — a podobne ako v minulosti aj
teraz intelektudli hovoria v mene narodnych kolektivov, v mene , fudu” purifiku-
ju fudova” tradiciu. Hoci aktivity ako spolo¢né spievanie kolied st prezentova-
né ako , multikultiirne”, uzavretost , kultir” do narodov fakticky udrzuje nazive
mechanizmy nacionalizmu. Miestna tradicia, va¢Smi podobnd , agrarnej toleran-
cii” spred vojny a dokonca aj tej z ¢ias socializmu, v ktorej ndrodna prislusnost
hrala len maly, ak vobec nejakt rolu, je vytla¢and novou elitnou toleranciou. Aka
tolerancia to teda vznika?
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Tolerancia a multikulturalizmus

John Borneman [1997, 1999] argumentuje, Ze zmierenie stvisi s kulttrou a vézi
skor v socidlnych vdzbach ako v Statnych instittcidch. Ide v fiom viac o obno-
venie socidlnych vztahov, kazdodenného pocitu spravodlivosti ako o byrokra-
tické a pravne procediiry. Pri $tadiu pokonfliktnych spolo¢nosti autori Hamber
a Wilson [Hamber, Wilson 2003] opisuju isty typ spolo¢enského zmierenia, ini-
ciovaného post-autoritdrskymi ndboZenskymi a politickymi elitami ako formu
rehabilitécie a duchovného odistovania. Ide v nich o terapiu pre chort a rozde-
lent spolo¢nost, ndpravu ,ndrodnej psychiky”. Znaky takéhoto typu zmierenia
sti viditeIné aj pri spolo¢nom koledovani v Krasiczyne, ¢i v podobnych , mul-
tikultirnych” projektoch v juhovychodnom Polsku. Nejde tu o kaZzdodennost,
¢i obnovovanie socidlnych vztahov, tie fungujt skor na trhovisku v Przemysli,
plnom stoviek drobnych paSerdkov z Ukrajiny a miestnych Poliakov, alebo su
sucastou kazdodennych susedskych vztahov, ale o zmierovanie celych narod-
nych kolektivov elitami a liecenie ich narodnych psychik. Ako som uZ spomenul,
takéto elitné zmierenie nielenZe kolektivizuje individudlne a rodinné spomienky
do pamite ndroda, ale tieZ postiva do centra zmierenia istti formu nadboZenské-
ho odpustania a zabudania. Zaroveni treba pripoment, Ze pre viacerych nie je
najmd vo vztahu k poslednym desatro¢iam socializmu ani na ¢o zabuidat. Okrem
povojnového obdobia, napriklad, k ndrodnostnym stretom nedochadzalo. Hlav-
ne preto, Ze neexistovala alternativa k oficidlnemu poloniza¢nému kanonu, ktory
sa aj v Pol'sku — s vinimkou exkluzivneho postavenia Katolickej cirkvi — podobal
na model kultirnej politiky komunistického $tatu ako ho prezentovala Katherine
Verdery [1991]. Jednoznacne v3ak plati, Ze nie vSetci Ukrajinci doma ticho trpeli,
spominali na ndrodnooslobodzovaci boj a nedoc¢kavo ¢akali na pdd komunizmu,
kedy budd moct oslavovat svojich tribdlnych hrdinov verejne. Pocas socializmu,
ale aj predtym — mozno s kratkou vynimkou konca vojny a zaciatku 50. rokov
- bola narodna identifikdcia menej ddleZita pre vacsinu obyvatelov alebo nevy-
voldvala vyrazné politické tenzie. VacSina Ukrajincov, tak ako aj Poliakov, Srbov
& Chorvatov, Cechov & Slovékov, skratka Zila svoje Zivoty ako najlepsie vedela
- véi¢Sinou bez patriotického patosu.

Politizdciou verejného priestoru po roku 1989 sa jednym z kltcovych fakto-
rov politickej mobilizacie stal nacionalizmus. Snaha po jeho eliminécii si vynutila
pouzitie $pecifickych praktik zmierenia a multikulturalizmu. Argumentujem, Ze
hoci ritudly ako spolo¢né spievanie kolied otvarajii verejny priestor pre kedysi
proskribovanu ndbozensko-naciondlnu skupinu, a tym formuja politickt zmenu,
zaroven preferuji zabtudanie a v principe udrZuja logiku nacionalizmu. Medzi
miestnymi intelektudlmi a lidrami NGO napriklad panuje presveddenie, Ze zabu-
danie a generacna zmena automaticky prindsa toleranciu. Pri pohlade na ndhlu
politizaciu 50 rokov starych etnickych vasni za¢iatkom 90. rokov je tato predsta-
va skor zboznym Zelanim. Tento typ ,,umelej” tolerancie skor podporuje pocity
mnohych oby¢ajnych fudi — Ze nejaké zmierenie prebieha na povrchu, avsak na-
bozensko-nacionalne tenzie pretrvdvaji pod povrchom. V tomto zmysle aj takd
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zdanlivo nevinna ideoldgia a prax ako multikulturalizmus posilfiuje ndrodne de-
finované kultary. Hoci fenomén, ktory som nazval ,agrarna tolerancia” oblasti
ako juhovychodné Polsko de facto nikdy neopustil, zostdva v tizadi. Nahradza
ho médny elitny ,multikulturalizmus” a perspektiva turistického biznisu, ktoré
kultiary zamykajt v narodoch.

Jura] BuzaLka (1975) predndsa antropologiu politiky na Fakulte socidlnych a ekonomic-
kjch vied UK v Bratislave. Studoval politolégiu na Filozofickej fakulte UK v Bratisla-
ve (Mgr.) a socidlnu antropélogiu na University of Sussex v Brightone (M.A.). Ako
vyskumnik Institiitu etnoldgie Maxa Plancka v Halle/Saale obhdjil doktorskii pracu na
Univerzite Martina Luthera v Halle-Wittenbergu. Jeho kniha ,,Nation and Religion: The
Politics of Commemorations in South-East Poland” prdve vychddza v nakladatelstve LIT
v Miinsteri.
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